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FÖRETAL 


Föreliggande lärobok har kommit till av den anledningen, 
att jag från ett par läroverk bestämt uppfordrats att utarbeta 
en framställning också av den kristna etiken. I en eventuell 
ny upplaga av den av mig och lektor Rosén utgivna läro- 
boken »Den kristna tros- och livsåskådningen> kommer 
den av Rosén författade etiska avdelningen att ersättas av 
den här föreliggande framställningen. Läroboken torde så 
komma att få en enhetligare karaktär än den förut haft. 

Min huvudsträvan har varit att söka giva en så översiktlig, 
sammanhängande och för nutidsmedvetandet tillgänglig 
framställning av den kristna tros- och livsåskådningen som 
möjligt. Det synes mig uppenbart, att det krav, som framför 
allt måste ställas på en lärobok av denna art, är att den ger 
klart besked om vad kristendom är. Ett sådant krav är i 
lika hög grad betingat av den oklarhet och osäkerhet, vil- 
ken i allmänhet karakteriserar nutidsläget, som av peda- 
gogiska hänsyn — med den begränsade tid, som står till 
förfogande för detta ämne, är koncentration på huvudsaken 
högeligen av nöden. 

Vad den nu nyskrivna framställningen av den kristna 
etiken beträffar må endast framhållas, att den står i det 
intimaste sammanhang med utredningen av den kristna 
tron samt att jag lagt synnerlig vikt vid att söka giva en 
belysning av i det nutida samfundslivet aktuella etiska frågor. 

Lund i juli 1925 

GUSTAF AULÉN 


DEN ERISTNA KÄRLEKEN 


KAP. I. DEN KRISTNA ETIKEN SÅSOM SINNELAGSETIK 


All etik sysslar med frågan om gott och ont. Gäller det 
då att bestämma va d som låter sig bedömas såsom gott 
eller ont, kan man skilja mellan tre olika etiska typer, 
mellan tre olika slag av etik, nämligen sinnelagsetik, lagisk 
etik och ändamålsetik. 

För ändamålsetiken är det avgörande tanken 
på det ändamål som skall förverkligas. God är då den 
handling som kan tjäna såsom medel att förverkliga det 
uppställda ändamålet. I samma mån som ändamålet 
vinnes är handlingen god. Den lagiska etiken läg- 
ger huvudvikten vid själva handlingen såsom sådan. Icke 
syftet med handlingen är då det avgörande, icke heller det 
sinnelag, ur vilken den springer fram, utan handlingen 
är såsom sådan god eller ond — allteftersom den överens- 
stämmer med den lag — sedelag — som säger vad som är 
gott eller ont. När vi slutligen tala om sinnelagsetik, 
ligger den avgörande tonvikten på beskaffenheten av 
det sinnelag som ligger till grund för människans hand- 
lande. Om något skall bestämmas såsom gott eller ont 
beror alltså i sista hand på hurudant det sinnelag är, ur 
vilket handlingen framspringer. 
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Alla de olika typerna måste givetvis räkna med både 
sinnelag, handling och ändamål. Skillnaden dem emellan 
består alltså icke däri att t. ex. den etik som framhåller 
en sida skulle helt negligera de andra, utan i stället däri att en 
bestämd sida framhäves såsom den i sista hand avgörande, 
när det gäller att fastställa vad som är etiskt gott. 

En jämförelse mellan dessa trenne etiska typer visar att 
endast sinnelagsetiken tränger till botten med frågan om 
var det etiskt goda är att finna. Ville man bestämma det 
etiskt goda i enlighet med den lagiska etikens tankegång, 
skulle man i själva verket komma till det resultatet att.t.:ex: 
handlingar, som i yttre måtto överensstämde med den 
givna lagens föreskrifter, måste tillerkännas samma grad av 
sedligt värde, betraktas såsom i samma grad goda, även 
om det bakomliggande sinnelaget vore högst olikartat. 
Betraktelsesättet visar sig därmed såsom från etisk synpunkt 
ytligt. Icke heller ändamålsetiken för fram till någon verk- 
ligt djup etisk åskådning. Betraktar man nämligen frågan 
om det uppnådda ändamålet såsom den allt avgörande 
frågan, så komma både handling och sinnelag att värderas 
endast från medlets synpunkt; det blir i grunden något- 
underordnat hur sinnelaget är beskaffat. Från denna ut- 
gångspunkt kan man uppställa satsen att ändamålet hel- 
gar medlen — det skulle alltså låta tänka sig att en handling 
skulle komma att bestämmas såsom god, även om den 
begagnade tvivelaktiga, ja underhaltiga medel. En analys 
av den lagiska etiken och: ändamålsetiken visar i själva 
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verket att det i sista hand utslagsgivande, när det gäller 
en handlings etiska halt, måste vara sinnelaget. Skall en 
handling vara etiskt god och syfta till ett etiskt gott mål, 
måste den hava sin grund i och framspringa ur ett etiskt 
gott sinnelag. 

Vilja vi nu söka bestämma till vilken av dessa olika typer 
den kristna etiken hör, så kan det icke vara något tvivel om 
den saken. Den kristna etiken är sinnelags- 
etik. Den måttstock efter vilken kristendomen bedömer 
det mänskliga handlandet är uppenbarligen i sista hand 
sinnelagets. Visserligen har man understundom kunnat 
söka fatta den kristna setiken både såsom. lagisk etik och 
såsom ändamålsetik (jmfr följ. kap.), men intetdera betrak- 
telsesättet träffar sakens kärna. Evangelierna avlägga re- 
dan från kristendomens första början det klaraste vittnes- 
börd om att det etiskt goda förlägges till det goda sinne- 
laget. Det är på sinnelaget det ytterst kommer an. Det 
goda trädet bär god frukt och det onda ond. »I måsten 
döma så: antingen är trädet gott, och då måste dess frukt 
vara god; eller är trädet dåligt, och då -.måste dess frukt 
vara dålig. Ty av frukten känner man trädet. — Vad h järtat 
är fullt av, det talar ju munnen. En god människa bär ur 
sitt goda förråd fram vad gott är, och en ond människa bär 
ur sitt onda förråd fram vad ont är» (Mt. 12:33 ff., jmfr. 
WiESEAT fö Duk. 6:44). "Det goda såväl som det 
onda kommer »inifrån», »från människornas hjärtan» (Mk. 
7:21, 23). Allt kommer alltså, vid bedömandet av vad som 
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är gott eller icke, an på »det inre» i människan, »hjärtat», 
sinnelaget. Handlingarna och det yttre förhållandet kom- 
ma först i andra hand i betraktande, försåvitt som de näm- 
ligen ses såsom sinnelagets »frukter», såsom betygande 
dettas beskaffenhet. 


KAP. 2. DEN KRISTNA KÄRLEKSETIKEN 


1. Kärlekens sinnelag. 


Är den kristna etiken en sinnelagsetik, så uppstår 
närmast frågan om hurudant det sinnelag är beskaffat 
som den kristna etiken kräver. Någon tvekan om 
svaret på denna fråga kan icke råda. I varje fall av- 
lägga de nytestamentliga skrifterna ett tydligt och ojäv- 
bart vittnesmål i detta ärende: det etiska sinnelag som 
kräves och som godtages är endast och alltigenom kärle- 
kens sinnelag. Vad Jesu förkunnelse enligt evangeliet 
beträffar tänka vi här icke bara därpå att han kunde se 
hela »lagen» sammanfattad i buden om kärleken till 
Gud och till nästan (Mt. 22:36—40, Mark. 
12:28—31). Utan vi tänka ock både därpå, att alla de 
enskilda krav som han ställer på människorna direkt visa 
tillbaka på kärlekens sinnelag såsom det allt behär- 
skande kravet och på den förebild i fråga om 
det kristna kärlekssinnelaget, som Jesu hela handlingssätt 
enligt evangeliernas framställning utgör. Även hos Paulus 
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sammanfattas »buden» i det enda stora, allt omfattande 
kärleksbudet: »Ty hela lagens uppfyllelse ligger i ett enda 
budord, nämligen detta: ”Du skall älska din nästa såsom 
dig själv» (Gal. 5:14). Gå vi slutligen till de johanneiska 
skrifterna, så framhålles där kärleksbudet direkt såsom det 


nya budet: »Ett nytt bud giver jag eder, att I skolen älska ” 


varandra; ja, såsom jag har älskat eder, så skolen ock I 
älska varandra. Om I haven kärlek inbördes, så skola 
alla därav förstå att I ären mina lärjungar» (Joh. 13:34 £., 
jmfr 15:12). Ett sådant ord som detta johanneiska ger 
S. a. s. en avslutande sammanfattning av vad det nya testa- 
mentet har att säga om det etiska sinnelaget. 

Genom denna koncentration kring kärlekens sinnelag 
såsom det framför allt annat väsentliga framträder den 
kristna etiken som en positiv etik. Det för den kristna 
etiken karakteristiska ligger icke däri, att den skulle ställa 
oss inför ett antal, flera eller färre, förbud, utan i stället 
däri, att den ställer oss inför ett enda bud, som är så omfat- 
tande, att det i sig rymmer allt vad etiken kräver, och att 
det icke känner några gränser, inför vilka budet skulle 
göra halt. 


2. Tro och kärlek. 


Den kristna kärleken står i det omedelbaraste och mest 
intima samband med den kristna tron: tro och kärlek 
låta sig icke skiljas från varandra. 


re 
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När den kristna etiken här framställes såsom alltigenom en 
kärlekens etik, hänger detta därför på det närmaste samman 
med vad som i föregående huvudavdelning sagts om den 
kristna trons egenart och om dess gudsbild. Att tro är, 
såsom vi i det föregående sett (avdeln. 1, kap. 8), att 
övervinnas och betvingas av Gud och att därmed insättas 
i livsgemenskap med honom. När nu gudsviljan i och 
genom tron blir mäktig över oss, så betyder detta från en 
annan sida sett tillika att vi insättas i den gudomliga kärleks- 
viljans fortgående arbete för att förverkliga sig själv gent- 
emot allt sådant, som står den emot. Tron och kärleken 
höra därför samman såsom olika sidor av ett 
och samma. 

Är Gud kärleken (jmfr avdeln. 1, kap. 3), så betyder livs- 
gemenskapen med Gud just att denna gudomliga kärleks- 
vilja vinner herravälde i människolivet och vill bruka detta 
såsom ett redskap i sin tjänst. Den gudomliga kärleks- 
viljan väcker kärlekens sinnelag till liv på samma gång 
som den väcker tron till liv. I samma mån som en män- 


niska lever trons liv eller m. a. o. ett liv i gemenskap med 
Gud och under hans herravälde, upphör hennes liv att 
själviskt kretsa kring det egna jaget (jmfr avdeln. 1, kap. 7 
om synden) — den gudomliga kärleksviljans egna krafter 
bliva i stället verksamma i hennes liv och driva henne 
med inre nödvändighet till att vandra den gudomliga 
kärleksviljans vägar. Den kristna kärleken står alltså icke 
i någon lös förbindelse till den kristna tron, så att den 
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senare skulle kunna existera utan den förra. Där livsgemen- 
skap med Gud är, där är med nödvändighet också kärleken. 
Men tro utan kärlek är död. 

Det här omtalade insättandet i den gudomliga kärleks- 
viljans tjänst är innebörden i den kristnes kallelse. 
Luther har mer än de fleste förmått giva uttryck åt hög-" 
heten och rikedomen i denna kallelse, ävensom för dess 
ansvar. Det gäller, brukade Luther på sitt starkt tillspet- 
sade sätt säga, ingenting mindre än att vi var och en i sin 
stad skulle vara »en Kristus» för vår nästa. Bland Luthers 
efterföljare har man emellertid icke sällan fattat den krist- 
nes »kallelse» på ett långt ytligare sätt, snart sagt såsom lik- 
betydande med det jordiska yrket. I tanken på den krist- 
nes kallelse ligger emellertid, såsom av det föregående 
framgår, något vida mera och vida djupare än blott ut- 
förandet av ett visst givet yrke. »Kallelsen» får nämligen 
sitt väsentliga innehåll därav, att den människa som blivit 
gripen och betvingad av gudsviljan därmed är »kallad» 


hg 


. - J 
och insatt till att, i den situation där hon blivit ställd, gå. 


denna kärleksviljas ärenden och bliva en bärare av den- 
samma i umgängelsen med sina medmänniskor. 


3. Kärlekens omfattning. 


I det dubbla budet om kärleken till Gud och till nästan 
har Jesus i evangeliet kunnat sammanfatta hela den gudom- 
liga »lagens» innehåll. Detta får nu emellertid icke förstås 


LA 


14 Den kristna kärleken 


Evangeliet vittnar på det mest oförtydbara sätt om detta 
oskiljaktiga sammanhang mellan gudskärleken och kärleken 
till nästan. Udden i Jesu polemik mot den fariseiska from- 
heten riktar sig just mot den falska klyvning som farise- 
ismen här företog: det går icke att vilja tjäna Gud på nästans 
bekostnad. Det går icke att vilja tjäna Gud med ett sab- 
batsfirande, som lämnar den mänskliga nöden obeaktad 
och ohulpen (Mt. 12: 1 ff.), icke heller att nedlägga gåvor 
vid Guds altare med oförsonligt sinne (Mt. 5:23 f.). Det 
är skrymteri att vilja »giva tionde av mynta och dill och kum- 
min, men underlåta det som är viktigast i lagen, nämligen 
rätten och barmhärtigheten och troheten» (Mt. 23:23). 
Tjänandet av Gud låter sig icke avskiljas från tjänandet 
av nästan såsom ett eget och avgränsat område, men 
tjänandet av nästan är på samma gång ett tjänande av 
Gud: »Vadhelst I haven gjort mot en av dessa mina minsta 
bröder, det haven I gjort mig» (Mt. 25:40). Denna evan- 
geliets huvudtanke om hur kärleken till Gud visar sig i 
kärleken till nästan sammanfattas med klassisk enkelhet 
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och klarhet i första Johannesbrevets ord: »Mina älskade, 
låtom oss älska varandra; ty kärleken är av Gud — — — 
den som icke älskar, han har icke lärt känna Gud, ty Gud 
är kärleken — — — den som icke älskar sin broder, som 
han har sett, han kan icke älska Gud, som han icke har 


sett» (1 Joh. 4: 7, 8, 20). Just när den kristne lever i kärleks- " 


gemenskap med nästan, lever han också inom gudsgemen- 
skapens sfär. Den kristna gudsgemenskapen är icke något 
som den enskilde kan åtnjuta i egocentrisk avstängdhet 
och självtillräcklighet; den isolerar oss icke, utan den upp- 
häver i stället all isolering, därigenom att den insätter 
oss i den gudomliga kärleksviljans tjänst och gör oss del- 
aktiga i dess eget dagsverke i människosjälarnas värld 
(jmfr avdeln. 1, kap. 9, mom. 2). 

Det svar, som Jesus i evangeliet ger på frågan om vem 
som är vår nästa, är icke det abstrakta: "alla män- 
niskor”. I berättelsen om den barmhärtige samariten 
(Luk. 10: 30 ff.) ses saken långt mera konkret och på samma 
gång mera uppfordrande: vår nästa är var och en som möter 
oss på vår levnadsväg. Var och en av oss har sin alldeles 
särskilda uppgift, betingad av den livssituation, i vilken 
han blivit ställd. Men på samma gång ligger det i kär- 


lekens natur, att dess område är underkastat en ständig 


utvidgning, och att-den icke vet av några stängande grän- 
ser. Kärleken vidgar vår synkrets och öppnar ögonen för 
nya möjligheter att tjäna. Den bryter ned alla mänskliga 
fördomar och raserar alla människogjorda gränser av vad 
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slag de vara må: rasgränser, nationella, politiska, sociala 
och religiösa gränser. Det obegränsade i kärleksbudet 
visar sig icke minst i kravet på att kärleken skall omfatta 
även fienderna (Mt. 5:44: »älsken edra ovänner»). Kär- 
leken kan icke begränsas av naturliga sympatier och anti- 
patier, den ser även i fienden en nästa och den är städse 
redobogen att möta med försonlighetens och förlåtelsens 
sinnelag (jmfr Mt. 18: 21 £.). Att vi stå i Guds tjänst betyder 
alltså att hela livet i alla dess lägen är inneslutet 
under den gudomliga kärleksviljans krav; det gives ingen 
situation då detta krav skulle upphöra att gälla, ingen situa- 
tion då vi skulle kunna göra något utöver det som här ford- 


ras av oss (jmfr Luk. 17:'7—11). Det gäller om varje män- 
niskoliv, som är ställt in under Guds herravälde, att det är 
till för att utgivas i kärlekens tjänst (jmfr avdeln. 1, kap. 
10, mom. 5). 


4. Kärlekens omedelbarhet och självständighet (autonomi). 


»Ett gott träd bär god frukt) — i dessa ord ligga den 
kristna kärleksetikens omedelbarhet och självständighet 
inneslutna. Den kristna kärlekens art karakteriseras därav, 
att kärlekens gärningar växa fram med en inre och 
obetvinglig nödvändighet från det av guds- 
viljan gripna och betvingade sinnelaget. Kärleken har 
icke sin grund i något tvång, som skulle utgå från auktori- 
tativt faststående lagbud, dess gärningar motiveras icke av 
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beräkningar om det resultat som genom dem skulle upp- 
nås, och de utföras icke heller därför att de föremål, mot 
vilka kärleken riktas, skulle äga ett visst, större eller mindre, 
värde. Liksom Gud enligt evangeliet icke handlar med 
människorna på grund av någon deras på förhand fast- 
stående förtjänst, liksom han »låter sin sol gå upp över 
både onda och goda och låter regna både över rättfärdiga 
och orättfärdiga», så är ock den av den gudomliga kärleks- 
viljan födda mänskliga kärleken oberoende av sitt före- 
måls värde. Den är till sin karaktär fri och otvungen, 
omedelbar och oreflekterad, omotiverad av alla yttre hän- 
syn och synpunkter, spontant framvällande inifrån (»die 
quellende Liebe», Luther). I kristenhetens historia har sär- 
skilt Luther förmått giva starka och klara uttryck åt denna den 
kristna kärlekens karaktär. Åter och åter framhäver han 
hurusom den kristna kärleken icke stammar från något 
lagens tvång, utan huru den i stället bär frihetens prägel 
och bestämmes av intet annat än viljan och lusten 
till det goda: »Alltså härflyter ur tron kärleken och lusten 
till Gud och ur kärleken ett liv som frivilligt och glatt 
tjänar nästan för intet», »tron är ett levande skapande, 
verksamt, mäktigt ting, så att det är omöjligt att den icke 
utan återvändo skulle göra det goda.» 

Den kristna etikens motsättning till all »legalistisk» 


(lagisk, jmfr ovan, kap. 1) etik kommer här på det 


mest ovedersägliga sätt till uttryck. Det bärande i den 


kristna etiken är icke lagens yttre tvång, utan den inre 
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lusten till det goda. Ja, den kristna etiken har 
överhuvud lämnat rättsordningens område, den är icke 
någon »rättsetik». Den hänvisar icke till någon given rätts- 
ordning, som ordnar och reglerar människornas inbördes 
förhållande och avväger deras »rättigheter» gentemot 
varandra. Kärleken griper vida utöver och genombryter 
alla dylika rättssynpunkter. Den kristna etiken är något helt 
annat än uppställandet av en serie moralbud, som skulle 
gälla med gudomlig auktoritet och giva bestämda anvis- 
ningar och regler för det mänskliga livets alla lägen. Den 
förverkligas icke därigenom, att människan ställer sig till 
efterrättelse ett större eller mindre antal lagbud. Den 
består icke i de mänskliga handlingarnas överensstämmelse 
med vissa givna föreskrifter. I denna mening fattad är 
»lagen», såsom Paulus och efter honom Luther säger, av- 
skaffad och upphävd. Den kristna etiken är till sin karaktär 
»autonom», självständig och självbestämmande, därför 
att det som avgör om alla enskilda handlingars etiska halt 
är sinnelaget och ingenting annat. Ingen yttre överens- 
stämmelse med givna föreskrifter kan här göra hand- 
lingen till etiskt god. Inga fasta regler givas, som i alla 
enskilda fall bestämma huru människan skall handla. 
Avgörandet härom kan i sista hand endast träffas av män- 
niskan själv, så som hennes samvete bjuder henne. 
Men när den kristna etiken i denna mening »avskaffar 
lagen», betyder detta icke någon avkortning av krav och 
ansvar, utan i stället den yttersta skärpning. 


| 
| 
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Den legalistiskt eller m. a. o. såsom en utvärtes myndighet 
fattade lagen ersättes av en inre, suverän och ovillkorligt 
bjudande lag, som det Nya testamentet kallar »a n dens 
lag» och som intet annat är än den gudomliga kärleks- 
viljan själv. Den kristna etiken är därför »teonom» (be- 
stämd av gudsviljan) på samma gång som den är »auto- 
nom». Om den kristna etiken kräver, att människan i de 
enskilda fallen icke handlar annorlunda än som hennes 
samvete bjuder henne, så tänkes icke människans sam- 
vete här såsom en konstant och oföränderlig storhet: det 
samvete, om vilket här är fråga, är det av gudsviljan bundna, 
fostrade och bestämda samvetet. Det kan synas som en 
motsägelse, om man säger, att den kristna etiken är på en 
gång autonom och teonom. I själva verket upplöses denna 
motsägelse, enligt kristendomens sätt att se, därigenom, att 
den verkliga mänskliga friheten just består däri, att män- 
niskan bindes av gudsviljan. Att betvingas av gudsviljan 
är att befrias från träldomen under det egna jaget (jmfr 
avdeln. 1, kap. 7, mom. 1 och kap. 8, mom. 1) och att där- 
med vinna friheten i detta ords högsta och djupaste bemär- 
kelse. Livet »vinnes genom att mistas». 

Anmärkas må, att de etiska föreskrifter och anvisningar, 
som Jesus enligt evangeliet giver vid olika tillfällen, alltså 
icke äro att betrakta såsom en för alla tider och alla situa- 
tioner gällande etisk lagstiftning. Dessa anvisningar 
ha sin bestämda förutsättningi en viss given situa- 
tion. När Jesus t. ex. manar den rike ynglingen, att sälja 
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allt vad han äger (Mark. 10:21), har denna maning sin 
säregna förutsättning — det är däremot icke fråga om 
något för alla tider och för alla människor gällande lag- 
bud. Den rike Sackeus t. ex. fick icke samma maning. 
Icke heller kunna vi tala om att Jesus på så sätt skulle vara 
vår etiska förebild, att det för oss nödvändigt skulle gälla 
att i yttre måtto efterlikna honom och följa hans levnads- 
sätt. Det enda allt omfattande kristna budet är kärleks- 
budet: huru detta sedan skall tillämpas och efterlevas beror 
helt och hållet på de olika situationer, i vilka vi bliva ställda, 
och på vad dessa av oss kräva. Jesus är icke en lagstiftare, 
som givit oss en rad olika lagbud, hans syfte går ut på ett 
enda: att bringa oss in under gudsviljans herravälde. 

Vad som här blivit sagt om den kristna etikens karaktär 
låter oss också se huru denna etik träder i motsats- 
förhållande till all s. k. eudemonistisk 
etik, till all lycko- och lönemoral. Att eudemonistiska 
tankegångar ofta vunnit insteg inom kristenheten och t. o. m. 
stundom utövat ett dominerande inflytande är ett väl- 
bekant faktum." Men varhelst detta skett innebär det en 
förvanskning av den kristna etiken. Principiellt sett står 
denna all eudemonism fjärran. Är det kärlekens hand- 

+ Bortsett från att eudemonistiska motiv alltid ligga nära tillhands 


och gärna vilja smyga sig in, var den äldsta kristendomens etik utsatt 
för påverkningar i eudemonistisk riktning dels från judendomens löne- 


moral och dels från den antika filo ofiena lyckogtik.. ad den senare 
träffar har i synnerhet Aristoteles influerat. nligt honom var det 


högsta goda eudemonien eller lycksaligheten. Den etik, som senare 
utformades av medeltidens stora teologer, t. ex. Thomas, är till stor 
del uppbyggd på grundvalen av aristoteliska åskådningar. 


VE 
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lande, som den kristna etiken godtager, ett omedelbart, 
oreflekterat och spontant inifrån framvällande handlande, 
så kunna icke längre lycko- och lönemotiv göras gällande 
såsom motiv för det etiska handlandet. Enligt den kristna 
etiken vet icke den vänstra handen vad den högra gör (Mt. 6:3). 
»Kärleken söker icke sitt» (1 Kor. 13: 5). Det goda göres 
endast för det godas skull, endast därför att kärlekens 
sinnelag med en inre tvingande nödvändighet driver därtill. 

Denna den kristna etikens anti-eudemonistiska hållning 
står i direkt sammanhang med kristen- 
domens gudstro. Den kristna gudstrons innebörd 
är, såsom vi sett, att människan övervinnes och betvingas 
av gudsviljan och därmed insättes i livsgemenskap med 
Gud. Därmed äro alla tankar på mänsklig förtjänst såsom 
grundval för det kristna gudsförhållandet uteslutna. I 
och med detsamma omöjliggöres all lönemoral. Ty om en 
lönemoral skulle det endast kunna vara tal, försåvitt som 
förhållandet mellan Gud och människa skulle tänkas såsom 
ett rättsförhållande och försåvitt som människan på rätts- 
ordningens grundval skulle kunna förtjäna gudsgemen- 
skapen och »saligheten» genom några »förtjänstfulla» gär- 
ningar. Så snart dylika förtjänsttankar avvisas (jmfr 
avdeln. 1, kap. 8, mom. 1, anm.), är därmed all eudemonis- 
tisk moral utesluten från kristendomens etiska ideal. Denna 
den kristna etikens frihet från all eudemonism har på det 
klaraste och kraftigaste sätt gjorts gällande av Luther, 
då han säger, att inga »goda gärningar» äro förtjänande 
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orsak till gudsgemenskapen, utan att i stället »saligheten 
är nödvändig för goda gärningar». Icke ens Kant", som 


"Kant står i etikens historia såsom den främste filosofiske för- 
kämpen för den etiska autonomien och såsom grundläggaren av den 
etiska idealismen. Det sedliga livets grund ligger enligt Kant i den 
rena viljan, d. v. s. i en vilja, som ej låter sig bestämmas av sinnliga begär 
eller yttre omständigheter, »Det är icke möjligt att vare sig i vår värld 
eller utanför densamma tänka sig något, som man utan inskränkning 
skulle kunna kalla gott, annat än en god vilja». God är viljan, när den 
följer det rena förnuftets lag. Ur förnuftet allena kan den allmängiltiga 
och oföränderliga morallagen? härledas. Denna morallag ger sig till- 
känna såsom ett »kategoriskt imperativ» (obetingat bud, därför har man 
kallat Kants etik imperativistisk etik), bjudande oss att handla av ren 
plikt, oberoende av alla andra hänsyn. Detta kategoriska imperativ 
kräver, att vi alltid »skola handla efter en sådan maxim (grundsats), som 
vi kunna vilja hava till allmän lag». Det gäller alltså att handla så som 
vi skulle vilja, att var och en annan handlade i samma situation. Ur 
denna grundsats vill Kant härleda tvenne andra. Å ena sidan kan sede- 


Genom sitt hävdande av det »kategoriska imperativet) har Kant 
mäktigt förfäktat den etiska autonomien i motsats till eudemonistisk 
lyckoetik. Dock har han, såsom ovan antytts, icke konsekvent kunnat 
genomföra sin stora grundtanke, utan förorenat den genom att inblanda 
tankar om den värdighet, som vi genom det sedliga handlandet för- 


enligt vilken, för!att tala med Luther, den goda handlingen sker av 
hjärtans lust — i samma mån som den gudomliga kärleksviljan blir 
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eljest förde en intensiv kamp mot en eudemonistisk moral, 
men som dock icke kunde släppa tanken på det sedliga 
handlandet såsom något som gör oss »värdiga lycksaligheten», 
har så radikalt som Luther brutit med densamma. Varje 
reflexion på att det goda skulle ske såsom medel till att 
vinna något för egen del berövar det, enligt Luther, dess 
karaktär av att vara gott. Det goda måste ske fritt och 
otvunget och med hjärtats lust, om det skall vara något 
gott. Blott det goda trädet kan bära god frukt; men är 
det gott, så måste det ock bära god frukt utan att 
fråga efter vad det skall tjäna till, utan att spörja efter re- 
sultatet: »sådan lust (till det goda) vill lagen hava hos oss, 
att, om du frågar en kysk varför han är kysk, han skall 
svara: icke för himmelens och helvetets skull, icke för 
ärans skull, utan allenast därför, att det synes mig gott och 
ädelt och behagar mig hjärtligen väl, vore det så aldrig 
bjudet.» 

Gentemot denna framställning av den kristna etikens 
anti-eudemonistiska karaktär, skulle man nu möjligen 
vilja invända, att dock även det Nya testamentet icke 
sällan talar om lön, om lönen i himmelen, om att få hundra- 
falt igen o. s. v. Uppenbart är att dylika ord ofta använts 
såsom stöd för eudemonistiska tankegångar. I fråga om 
lönetankens förekomst i det Nya testamentet må emellertid 
framhållas: 1) att vissa uttalanden härom måste betraktas 
såsom kvarlevor av en äldre på judendomens vedergäll- 
ningslära byggande tankegång; 2) att hänvisningen till 
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lönen 1 övrigt endast är att fatta såsom ett pedagogiskt 
hjälpmotiv men ingalunda såsom den grundval, på vilken 
den kristna etiken uppbygges; 3) att slutligen, såsom av 
ovanstående utredning framgår, den principiella motsätt- 
ningen till den eudemonistiska etiken är klar och skarp. 
Så snart tanken på lönen och strävandet efter den vill göra 
sig gällande såsom motiv till det mänskliga handlandet, 
ställer sig Jesus enligt evangeliet bestämt avvisande. I 
liknelsen om arbetarna i vingården (Mt. 20) avvisas alla 
förhandlingar om lön i förhållande till det arbete som 
presterats (jmfr ock Luk. 17:10). När lärjungarna på 
lidandesvägen syssla med tankar om himmelska äreplatser 
(Mk. 10: 35 ff.), få de till svar ett skarpt ord om den lidan- 
dets kalk, som väntar dem. I liknelsen om den yttersta 
domen (Mt. 25:31 ff.) dömas de saliga, som aldrig reflekte- 
rat över de »goda gärningar» de gjort. 


5. Religion och moral i kristendomen. 


Huru kristendomen uppfattar förhållandet mellan det 
religiösa och det etiska framgår i själva verket av den nu 
givna utredningen om den kristna kärlekens art. Några 
avslutande ord må emellertid tilläggas till sammanfatt- 
ning och preciserande. Religion och moral ha vardera 
sin egenartade och självständiga karak- 
tär. Kristendomen sammanblandar dem icke med var- 
andra, den utplånar icke deras egenart: gudsgemenskapen 
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är ett, och det goda handlandet är ett annat. Men dessa 
båda livsmakter äro på samma gång i kristendomen fö r- 
bundna i en oupplöslig enhet. Det kristna 
gudsförhållandet, tron, låter sig icke isoleras från det 
goda sinnelaget, kärleken, och å andra sidan präglas den 
kristna etiken helt och hållet av den kristna gudsgemen- 
skapen. Varje försök att framhäva det religiösa elementet, 
gudsgemenskapen, på det etiskas bekostnad och att negli- 
gera detta senare sårar kristendomen i dess livsnerv. Det- 
samma gör ock varje försök att förvandla kristendomen 
till enbart etik. 

Gäller det att söka fastställa den betydelse som religionen 
här äger för moralen, må framför allt följande tvenne huvud- 
punkter framhävas. 1) Det kristna gudsförhållandet öpp- 
nar blicken för ett nytt, fördjupat och oändligt ut- 
vidgat etiskt ideal: det omedelbara och oreflek- 
terade, »spontana» kärleksidealet. Det etiska goda framträder 
här ieke såsom ett relativt gott, som man skulle kunna välja 
eller vraka efter behag, utan såsom ett obetingat 
och »absolut» gott, och det äger på samma gång en om- 
fattning och en spännvidd som icke känner några gränser. 
2) Gudsgemenskapen innesluter i sig det 
etiskt goda sinnelaget — där »tromn», gudsge- 
menskapen, är, där är ock med en inre nödvändighet kärle- 
kens sinnelag. När människan betvingas av gudsviljan, 
betyder det tillika att denna gudsvilja är i färd med att hos 
henne skapa kärlekens sinnelag. Man brukar ofta säga, 
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att religionen, tron, ger människan kraft att uppfylla det 
sedliga kravet. Denna sats syftar visserligen åt rätt håll, 
men själva uttryckssättet kan knappast sägas vara särdeles 
träffande och exakt. Det ger nämligen icke något riktigt 
klart intryck av den oskiljaktiga enheten mellan gudsge- 
menskapen och det etiska sinnelaget, mellan tro och kärlek. 
Gudsgemenskapen är i sig själv etiskt bestämd: att be- 
tvingas av gudsviljan är att frigöras från den egocentriska 


bundenhet, där människan är »själviskt inkrökt i sig själv» 


(jmfr avdeln. 1, kap. '7, mom. 1) och att så insättas i den 
gudomliga kärleksviljans tjänst. Tro och kärlek äro icke 
tvenne från varandra skilda världar utan olika sidor av en 


och samma sak. 


KAP. 3. DET KRISTNA KARAKTÄRSIDEALET 


Det kristna karaktärsidealet är helt och hållet bestämt 
av det som i föregående kapitel sagts om kärleksbudet så- 
som det »bud», vilket i sig innesluter alla andra. Kärlekens 
sinnelag är den högsta normen för allt kristet liv. Det är 
det centrum, kring vilket det hela kretsar. Alla de olika 
karaktärsdrag, som i övrigt kunna komma i fråga, måste 
därför bevara förbindelsen med kärlekens sinnelag obruten. 


1. Den högre rättfärdigheten. 


I Jesu förkunnelse enligt evangeliet talas det ofta om 
rättfärdigheten och dess nödvändighet. Tvenne av de 
s. k. salighetsprisningarna i Mt. 5 handla härom. Men 
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den rättfärdighet, Jesus här kräver, har en alldeles bestämd 
karaktär. Det heter: »Om eder rättfärdighet icke övergår 
de skriftlärdes och fariséernas, så skolen I icke komma in 
i himmelriket» (Mt. 5: 20). 

Sinnet för rätt och rättfärdighet utgör en grunn d- 
betingelse för all mänsklig sammanlevnad. Slap- 
pas och upplöses rättfärdighetskravet, sättas orättfärdighet 
och våld i högsätet, så leder detta till ett upplösande av 
all mänsklig gemenskap, till ett allas krig mot alla. Sinnet 
för rättfärdighet och därav härflytande reaktion mot orätt- 
rådighet, övervåld och orättvisa ingår därför såsom något 
omistligt i all etik. Ha vi alltså här att göra med något etiskt 
gott, så kan å andra sidan icke gärna förnekas, att »rättfär- 
digheten» icke alltid stått i det etiskt godas tjänst eller 
rättare att talet om rättfärdighet blott alltför ofta fått tjäna 
såsom täckmantel för ett handlingssätt, som i varje fall 
från den kristna etikens synpunkt måste utdömas såsom 
etiskt mindervärdigt. Bakom rättfärdighetens vackra namn 


ha dolt sig hårdhet och hänsynslöshet. Förfäktandet av 


»rättfärdighetens» sak har lett till rätthaveri och ändlösa 
tvister. »Rättfärdigheten» har kunnat bliva en skylt för 
rent egoistiska intressen, än medvetet skrymtaktigt, än med 
ärlig övertygelse. De mest fruktansvärda ogärningar ha 
begåtts i »rättfärdighetens» namn. 

É Detta läge har icke berott bara på att rättfärdighetens 
ideal missbrukats. Utan det har också och framför allt 
haft sin grund däri, att själva det rättfärdighetsideal som 
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förfäktats varit av en etiskt mindervärdig beskaffenhet, 
att man stannat vid en »lägre» rättfärdighet. Rättfärdigheten 
har fattats såsom likbetydande med den nakna vedergäll- 


ningen med dess grundsats: lika för lika, »öga för öga. 


och tand för tand» (Mt. 5:38). Man har med andra ord 
skilt rättfärdigheten från kärleken. Detta är i själva verket 
en helt annan slags »rättfärdighet» än den som den kristna 
etiken förfäktar. Här godtages icke någon annan rättfär- 
dighet än den som präglas och bestämmes 
av kärleken. Rättfärdigheten är här icke uttryck 
för ett sinnelag, som är skilt från kärlekens och detta mot- 
satt. Rättfärdigheten är i stället uttryck för kärlekens 
renhet och allvar, för dess oryggliga motsats- 
förhållande till allt ont, till allt det som står kärlekens sinne- 
lag emot. Kärleken skulle icke vara kärlek, utan slapphet 
och passivitet, om den icke hävdade sig själv gentemot 
det onda, om den upphörde att göra rättfärdighetskravet 
gällande. Men »rättfärdighet) utan kärlekens sinne- 
lag är å andra sidan icke annat än en karikatyr av 
rättfärdighet och blir därför en källa till split och strid, 
en förevändning till egocentrisk självhävdelse (jmfr härtill 
avdeln. 1, kap. 3, mom. 4). Därför att rättfärdigheten i 
den kristna etikens mening alltigenom måste vara buren 
av och uttryck för kärlekens sinnelag, är också beprisandet 
av den: högre rättfärdigheten i bergspredikan förbundet 
med saligprisandet av saktmodigheten, barmhärtigheten, 
hjärtats renhet och fridsamheten (Mt. 5: 5, 7, 8, 9). Tyd- 
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ligare kan det icke sägas, att den rättfärdighet, som här kräves, 
är en helt annan än den som präglas av grundsatsen »lika 
för lika» och att det, när man går rättfärdighetens ärenden, 
är fråga om något helt annat än att med alla medel hävda 
vad man kallar sin »rätt). Kärleken behåller under alla 
omständigheter udden mot det onda obruten, men den häv- 
dar under inga omständigheter denna rättfärdighet så, 
att kärlekens egna syften därav lida intrång. 


2. Uppriktighet. 


Uppriktighet och sanning äro likaväl som sinnet för rätt 
och rättfärdighet en grundbetingelse för den mänskliga 
sammanlevnaden och gemenskapen. Där lögn och falsk- 
het, svek och bedrägeri vinna herravälde, upplöses och om- 
intetgöres varje förtroendefullt gemenskapsförhållande. 

Ingenstädes hävdas kravet på uppriktighet och sanning 


mera oförbehållsamt än i evangeliet, detta både 


när det gäller vårt gudsförhållande och vårt förhållande 
till våra medmänniskor. Intet utdömes i skarpare ordalag 
än allt vad falskhet, skrymteri och osanning heter. Intet 
är mera fördärvbringande än den skrymtaktiga fromhet, 
som är till»för att bliva sedd av människor», eller den skrymt- 
aktiga välgörenhet, som söker människors pris (Mt. 6: 1—6). 
Här gäller oavkortat lösensordet: icke att synas, men att 
vara. Uppriktigheten, viljan att se sanningen i ögonen utan 


självbedrägeri är en grundfordran både från religiös och 
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etisk synpunkt. Den omsluter alla livets lägen och sträcker 
sig in till det allra innersta, till de mest hemliga tankar 
och önskningar: Fadern, som »ser i det fördolda», ser även 
det mest fördolda. / 

Även detta krav på sanning och uppriktighet inord- 
nas av den kristna etiken under kärleksbudet 
såsom det översta. Detta icke bara därför att sanning och 
uppriktighet är en nödvändig förutsättning för att kärleken 
skall kunna upprätta den gemenskap människor emellan, 
som den strävar efter: brist på uppriktighet dödar förtro- 
endet. Utan också därför att förhållandet människor 
emellan även i vad som rör sanningskravet ytterst måste 
regleras av kärlekens sinnelag. Sanningsbudet är ovillkor- 
ligt, men detta betyder icke att man skulle vara förpliktad 
att till alla och envar säga allt vad man tänker och menar. 
Det finns ett slags närgånget och hänsynslöst »sannings- 
sägande», som icke bara kan vara taktlöst, utan också kärleks- 
löst. Kärlekens sinnelag ger här den nödiga varsamheten, 
det gör uppriktigheten hänsynsfull och det skärper på 
samma gång kravet på uppriktigheten: äkta sanningskärlek 
fruktar icke minst för att göra motståndaren orätt. 


3. Ödmjukhet och frimodighet. 


Ödmjukhet inför Gud och frimodighet inför människor 
äro väsentliga drag i det kristna karaktärsidealet. Anspråks- 
fullhet och självbelåtenhet ha ingen plats i det kristna guds- 
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förhållandet. Alla tankar om egna förtjänster och egen för- 
träfflighet förintas. Den mänskliga berömmelsen är här 
»utestängd» (Rom. 3:27). Jesu kamp mot den fariseiska 
fromheten riktar ytterst sin udd mot att den var en fromhet 
utan ödmjukhet (Luk. 18: 9—14). Icke självbespeglande 
och självbelåtna reflexioner över egna förträffligheter 
födas fram inför Guds anlete, men väl förnimmelsen av 
egen ringhet och ovärdighet. Denna den kristna gudsfruk- 
tans ödmjukhet är emellertid vida skild från allt vad servi- 
litet och slavsinne heter." Ty den kristna trons Gud är 
den kärlek, som dömer för att upprätta och som i allt syftar 
till att insätta människan i livsgemenskap med sig själv 
och därmed tillika i den gudomliga kärleksviljans dagsverke. 


Den kristna ödmjukheten är därför lika fri från förla- 
mande  självförakt som från ödmjukhetens karikatyr: 
den skrymtaktiga anspråksfullhet, som döljer sig bakom 
ödmjukhetens mask och som för ödmjukhetens språk på 
läpparna i förhoppning om att bliva vederlagd. »Ödmjuk- 
heten är som ögat, det ser allting men icke sig själv» 
(Arndt). Ödmjukhetens motsats är det sinnelag, som kret- 
sar kring det egna jaget och från vilket människan befrias, 

+ När i stämplade kristendomens etik såsom slavmoral, 
misskände han fullständigt dess karaktär, dess frihet och frimodighet. 
Hans intensiva polemik träffar visserligen vissa avarter av kristen etik, 
men icke den kristna etiken såsom sådan. I det att han bestämde 
denna etik såsom det passiva medlidandets moral, visar han sig sakna 
blick för den kristna kärlekens alltigenom aktiva och spontana karaktär 
(jmfr kap. 2, mom. 4). I motsats till kristendomen predikade Nietzsche 


den rena maktetiken, »övermänniskans» moral, för vilken det ledande 
motivet var individualistisk självhävdelse. 
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i samma mån som hon ställes in under Suds herravälde 
(jmfr avdeln. 1, kap. 8, mom. 1). I stället för det en ja 
gets »storhet» träder nu också den zz gudsviljan ställda 
uppgiftens storhet; här tystnar varje självberöm är 
plats för ödmjukhetens tacksamhet mot den Guds kraft, 
som verkar i vår svaghet (jmfr ock Mt. Sex 

Därmed födes ock frimodig het till id Att SS 
i Guds tjänst betyder, såsom nyss framhölls, ES 
från träldomen under det egna jaget. Men det betyd er 
på samma gång befrielse från träldom under andra män- 
niskor, från allt vad människofruktan heter. Den mn 
niska, som står under Guds regMIeRer och lever je 
i hans tjänst, fikar icke längre efter människogunst je 
niskoberöm och fruktar icke heller människors gp e h 
det är henne, såsom aposteln Paulus sade, en ringa ting 
om hon blir utsatt för människors dom. Räven koma 
att präglas av en frimodig trygghet, som a intet - 
bjudas. Ingen frihet är mera fullkomlig jet den som å 
rör av att vara bunden av den gudomliga kärlekeviljan 
av denna föras från uppgift till uppgift. Den krigeng män- 
niskan är, såsom Luther sade i sin berömde skrift om ör 
kristen människas frihet, på en gång allas tjänare och en fri 

över alla ting. | 

rdr äfiens alla vedervärdigheter och trångmål, 
lidanden och sorger framträder denna frimodighet såsom 
uthållighet. Det gäller att stå fast och härda ut.l 


i ; al- 
frimodig tillit till Guds hjälp. Men denna kristna uth 
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lighet är då något helt annat än den resignation, med vil- 
ken den ofta förväxlats. Det kristna livsidealet är här vä- 
sentligen skilt från t. ex. det stoiska. För stoicismen var 
idealet oberördhet: att icke låta något störa jämvikten, 
den inre harmonien. Denna kyliga oberördhet strider 
alltför mycket mot kärlekens deltagande sinnelag för att 
kunna höra hemma inom kristendomens etiska ideal. Icke 
heller är den kristna uthålligheten detsamma som att fata- 
listiskt finna sig i allt det som sker. Den kristna människan 
vet, att det i tillvaron finnes mycket som strider mot Guds 
vilja och att det i förhållande till allt detta måste gälla 
kamp och seger, icke bara att fatalistiskt och passivt finna 
sig i det som sker. Hennes uthållighet inför allt detta kom- 

mer därav, att hon känner en makt, som är suverän även 
i förhållande till allt ont, och som förmår bruka även det 
som i och för sig är ett ont i sin kärleksviljas tjänst (jmfr 
härtill avdeln. 1, kap. 5, mom. 3). Vedermödor, sorger 
och lidanden komma då att tjäna till vårt bästa, till fördjup- 
ning och rening. 


4. Vaksamhet. 


Evangeliet är uppfyllt av maningar till vaksamhet. 
»Vaken och bedjen att I icke fallen i frestelse.» Det gäller 
att alltid vara beredd, att »vara redo» och att »hava lam- 
porna brinnande» (Mt. 25: 1 ff.). Vaksamheten tar sikte på 


frestelsen att avvika från gudsviljans väg till själviskhetens. 


Frestelserna kunna vara av mångfaldiga slag, t. ex. hårdhet, 
3 Kristendomens etiska åskådning, 
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häftighet, dömsjuka, högmod, fåfänga, orenhet, njutnings- 
lystnad, lättja, slöseri, snålhet, slarv, osannfärdighet o. s. v. 
Var och en har sina speciella frestelser. Evangeliet godtager 
icke det sinnelag, som vill kasta sig ut i frestelserna för att 
få tillfälle att visa sin egen styrka. Det känner alltför väl 
frestelsernas försåtlighet och vår svaghet. Därför manar 
Jesus enligt evangeliet i skarpa och paradoxalt tillspet- 
sade ord att undvika själva - anledningen till frestelsen: 
Om öga och hand äro oss »till förförelse», så riv ögat ut och 
hugg handen av (Mt. 5:29 f.). Dylika ord avse att in- 
skärpa hurusom det framför allt gäller att icke låta sig 
överrumplas. Tillämpas denna grundsats t. ex. på den 
s. k. nöjesfrågan, så innebär den uppenbarligen, att ingen 
bör deltaga i sådana nöjen, som oroa eller såra samvetet: 
bättre avstå än deltaga med dåligt samvete. Däremot 
innebär kravet på vaksamhet ingalunda, att den kristne 
bäst skulle fylla sin uppgift genom att söka draga sig undan 
»världen» i klosterlik avskildhet. Det är tvärtom hans 
uppgift att söka utföra gudsviljans ärenden på den plats 
och i den omgivning, där han blivit ställd, med blicken öp- 
pen för alla frestelser, svårigheter och prövningar, käm- 
pande för att segra över dem, men ock med vaket öga för 
alla möjligheter, som kunna öppna sig för kärlekens gär- 
ningar. 

Ty när det är fråga om vaksamhet i kristen mening, gäl- 
ler det icke bara någonting negativt — vaksamhet gentemot 
det som vill leda bort från gudsviljans väg — utan också 


og — 
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och framför allt något positivt: vaksamhet gentemot 
de möjligheter som kunna öppna sig för att utföra kärlekens 
gärningar. Kärleken är skarpsynt och uppfinningsrik. 
Dess öga upptäcker ständigt nya möjligheter och skapar 
ständigt nya tillfällen. Men det som får sin dom i den 
stora domscenen är just de försummade tillfällena (Mt. 
25: 42—45): »Vadhelst I icke haven gjort mot en av dessa 
minsta, det haven I ej heller gjort mot mig.» — — — 

Den kristna karaktären befinner sig under jordelivets 
villkor i vardandets, i kampens och tillväxtens tillstånd. 
Allt tal om syndfrihet och fullkomlighet är illusoriskt. Full- 
komligheten är det ideala målet ovan jordelivets gränser. 
Men för detta livet gäller alltid Pauli livsregel: »Icke som 
om jag redan hade vunnit det eller redan hade blivit full- 
komlig, men jag far efter att vinna det, eftersom jag själv 
har blivit vunnen av Kristus Jesus» (Fil. 3: 12). 


KAP. 4. KRISTEN SOCIALETIK 


1. Inledande grundtankar. 


Kristendomen tar sikte på den enskilda människan, men 
den tar samtidigt i lika hög grad sikte på det mänskliga 
samfundslivet. Den måste ovillkorligen kräva, att dess 
etiska grundåskådning skall vinna sin tillämpning i sam- 
fundslivets alla olika former och gestaltningar, i familje- 
livet likaväl som i statslivet och i den internationella sam- 
manlevnaden. De samfundsbildningar vi här möta äro 


oÅ 
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icke — såsom den kristna kyrkan (jmfr avdeln. 1, kap. 9—11) 
— skapade av kristendomen själv. De ha sin grund i det 
mänskliga livet såsom sådant. Men detta betyder icke, 
att kristendomen icke skulle ha något med dem att göra. 

Kristendomens betydelse för det mänskliga samhälls- 
livet i dess olika gestaltningar ligger icke däri, att den 
exempelvis skulle komma med fixerade sociala eller poli- 
tiska reformprogram eller däri, att den skulle vilja före- 


skriva vissa organisationsformer såsom de enda möjliga. 


och för alla tider gällande. Icke heller kan kristendomen 
såsom sådan tilltro sig att ensam lösa nutidens många 
ytterst komplicerade sociala och ekonomiska problem. 
Skall någon lösning här kunna åstadkommas, så kräves 
härtill också den mest ingående sakkunskap i fråga om 
den mänskliga sammanlevnadens materiella betingelser. 
Kristendomens betydelse ligger framför allt däri, att den 
förmår skapa de inre förutsättningarna 
för ett verkligt personligt gemenskapsliv och frigöra de i 
själviskhet bundna krafterna för kärlekens tjänst. Men det 
kristna kärleksbudet ställer därjämte uppenbarligen di- 
rekta krav på samhällslivets utgestaltning och orga- 
nisation. Det kan t. ex. icke tolerera sådana sambhälls- 
förhållanden, som försvåra och kanske hart när omöjlig- 
göra det högre personlighetsliv, som kristendomen vill 
väcka till liv och skydda. Det måste tvärtom överallt 
fordra sådana samfundsförhållanden, som äro ägnade 
att möjliggöra en i ordets djupaste mening människovärdig 
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tillvaro. Den kristna etiken visar sig, från denna synpunkt 
sedd, såsom det mänskliga samfundslivets känsliga 
samvete, vilket måste vända sin kritik mot alla samhälls- 
livets missförhållanden och samtidigt dristigt fatta i 
sikte och hävda det kristna kärleksbudets konsekvenser i 
fråga om det sociala livet. Den måste härvid troget följa 
mästaren efter. Jesus var ingen socialpolitisk reformator 
— en dylik uppgift visar han ifrån sig. Han kämpar fram- 
för allt för själarnas väl. Men i denna sin gärning vänder 
han sig ock mot de yttre makter, som lägga hinder i vägen 
för själarnas välfärd, mot det kroppsliga lidandet, mot 


- mamonismen o. s. v. Hans religiösa förkunnelse och gär- 


ning sluter inom sig de mest vittgående konsekvenser 
också för det sociala livet. 


2. Familjelivet. 


Familjen bildar grundvalen för mänsklighetens bestånd 
och för all mänsklig sammanlevnad. Äktenskapet 
är den innerligast tänkbara förening mellan tvenne män- 
niskor. Den gemenskap, som här kommer till stånd, är 
såväl fysiskt som etiskt betingad och vilar på den naturliga 
kärlekens grundval. 

Då kristendomen ser livet och dess krafter såsom ett gott, 
givet av Livets Herre, gäller detta också om den i djupet 
av människonåturen nedlagda naturdrift, som ut- 
gör en förutsättning för äktenskapet. Ur denna natur- 
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drift kan den högsta och ädlaste mänskliga gemenskap 
spira fram, men den kan å andra sidan också göra människan 
till en slav under den mest förråande njutningslystnad. 
Här gäller det därför, att icke naturdriften får taga herra- 


väldet över personligheten, utan att i stället också livets 


natursida får underordnas den etiska personligheten och 
behärskas av dess högsta och renaste ideal. Därför har den 
kristna etiken alltifrån början kämpat för kyskhetens och 
renhetens ideal mot allt det som vill draga människan ned 
och göra henne till slav under sinnliga begär, och som kan 
vilja förleda henne till att i strid mot etikens enklaste krav 
begagna andra människor såsom medel för tillfredsstäl- 
lande av egen lusta. 

Äktenskapet kan endast bliva vad det kan och bör bliva 
under engiftets form (det monogama äktenskapet). 
Endast i denna form kan nämligen äktenskapet förverk- 
ligas såsom en på kärlekens grundval vilande, full och obru- 
ten gemenskap mellan make och maka, där samlivet upp- 
bäres av fullt och odelat förtroende till varandra och av 
en aldrig svikande trofasthet. Mellan man och hustru 
måste råda full likställighet. Ingen av dem är över- eller 
underordnad. Detta krav har haft svårt att tränga igenom. 
Mot detsamma har man ock kunnat åberopa sig på en- 
staka lösryckta bibelord, som på antikens sätt talat om 
mannens överhöghet. Dock ligger  likställighetskravet 
uppenbart i den kristna kärleksetikens linje. Den sanna 
kärleken upphäver här all rangordning. Det är äktenskapets 
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stora förmånsrätt, att den gemenskap det stiftar icke reg- 
leras av rättsliga synpunkter, utan av rent personligt- 
etiska. 

Kristendomens höga uppskattning av familjelivet illustre- 
ras bäst därav, att de djupaste och mest uttrycksfulla bil- 
der, genom vilka den sökt åskådliggöra det kristna guds- 
förhållandet, äro hämtade från föräldra- och barnaför- 
hållandet. Omsorgen om barnen och deras upp- 
fostran förena föräldrarna i gemensamt ansvar. Det lig- 
ger i öppen dag vilken omätlig betydelse hemmets fostran 
äger för det uppväxande släktet. Ett gott hem är den största 
gåva för hela livet. Från kristen synpunkt måste det vara 
en oavvislig plikt att motarbeta sådana sociala nödtill- 
stånd, som hota att upplösa hemmen och därmed försvåra 
eller omöjliggöra ett verkligt hemliv (jmfr nedan mom. 5). 

Då äktenskapet har den mest genomgripande betydelse 
för hela samhällslivet, ligger det i sakens natur att det också 
skall vara föremål för statens omvårdnad. Denna 
omvårdnad utövar staten genom sin äktenskapslagstift- 
ning med bestämmelser angående äktenskaps ingående 
och upplösning, dess egendomsförhållanden o. s. v. Vad 
formen för äktenskaps ingående beträffar, är denna 
hos oss i regel valfri: äktenskap kunna ingås antingen genom 
kyrklig vigsel eller också inför borgerlig myndighet. Äk- 
tenskapets upplösning sanktioneras av staten. Från 
kristen synpunkt har man kunnat intaga olika ställningar 
till frågan om äktenskaps upplösning: än har man velat 
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bestrida dess etiska berättigande, än har man velat lämna 
rum för upplösning av äktenskap, som i grunden endast 
äro karikatyrer av äktenskap. Under alla omständigheter 
måste från kristet etisk synpunkt troheten livet igenom be- 
tonas såsom det ideala mål, vilket ensamt överensstämmer 
med äktenskapets karaktär. 


3.  Rättsordningen. 


Frågan om rättsordningen leder oss direkt in på stats- 
livets område. Att utforma och upprätthålla en rätts- 
ordning är en huvuduppgift för staten. Därmed är icke 
sagt, att detta skulle vara statens enda uppgift. I samma 
mån som den moderna staten alltmera utvecklats till en 
kulturstat, har den dragit in under sin intressesfär 
snart sagt alla områden av det mänskliga livet. Men med 
alla sina mångsidiga intressen är och förblir staten dock 
i första hand ett rättens eller rättsordningens 
samfund. Genom sina lagar och i sista hand med till- 
hjälp av yttre makt vill den ordna och reglera det samhälle- 
liga livet, utöva domsrätt mellan stridiga intressen och 
skapa trygghet för sammanlevnaden. 

Den funktion staten sålunda utövar till såväl det gemen- 
sammas som de enskildas bästa är givetvis av grundläg- 
gande betydelse för samhällslivets bestånd. Men på samma 
gång är det tydligt, att den statliga rättsordningen rör sig. 
så att säga på ett ytligare skikt än den kristna etiken: sta-- 
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ten frågar vid rättsordningens handhavande närmast efter 
den yttre laglydnaden, efter »legaliteten», medan sinnelagets 
beskaffenhet väsentligen ligger utanför dess räckvidd. 
Staternas rättsordningar äro underkastade en fortgående 
förvandling, beroende på den förvandling som äger rum i 
medborgarnas rättsmedvetande. Från den kristna etikens : 
synpunkt måste det vara ett huvudintresse, att statens rätts- 
ordning i möjligaste mån präglas av den kristna kärleks- 
etikens grundsatser och krav. Vad detta innebär kan illustre- 
ras på frågan om bestraffningen av brott. 

De motiv som ligga till grund för bestraffningen 
av de brottsli ga kunna vara av olika slag. Ett 
motiv, som sedan gammalt varit starkt framträdande, är 
vedergällningens: den brottslige har kränkt rättskänslan 
och ett visst, mot det förbrutna svarande lidande skall där- 
för utkrävas av honom. Ett annat motiv är att söka av- 
skräcka: här är syftet närmast att genom det ådömda 
straffet varna andra för att begå liknande brott. Ett tredje 
motiv har preventiv karaktär, avser att förekomma brottets 
upprepande: här lägges huvudvikten vid den effekt straf- 
fet har på brottslingen. Ett fjärde motiv slutligen syftar 
framför allt till att söka reformera och uppfostra den brotts- 
lige och att så omdana honom till en duglig medborgare. 
Det är tydligt att dessa olika motiv, etiskt sett, ha högst 
olika värde. Lägst ned står det förstnämnda motivet — 
den rena vedergällningens: detta motiv är uppenbarligen 
från den kristna etikens synpunkt sett mindervärdigt. 


' 
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Högst står däremot det motiv, som ser huvudsyftet i att 
söka reformera och uppfostra de brottsliga. Det måste 


därför från kristen synpunkt ligga makt uppå, att straff- 


lagstiftningen och behandlingen av de brottsliga så utge- 
staltas och ordnas, att detta syfte så mycket som möjligt 
tillgodoses. 


4. Det politiska livet. 


Kristendomen framträder icke med något bestämt poli- 
tiskt program. Men dess huvudsträvan i förhållande till det 
politiska livet måste vara, att också detta i så stor utsträck- 
ning som möjligt genomtränges av den kristna etikens 
höga ideal. 

I samma mån som det politiska livet erhåller en demo- 
kratisk karaktär och statens medborgare alltså 
vinna medbestämmanderätt i fråga om statens politik, 
måste uppenbarligen de enskilda medborgarnas ansvar 
för det hela ökas. Det måste bliva en bjudande plikt för 
de enskilda medborgarna att så mycket som är dem möj- 
ligt förhjälpa staten att fylla sin höga uppgift och tillika 
att medverka till, att denna uppgift allt mer och mer bestäm- 
mes av »den högre rättfärdighetens» (jmfr kap. 3, mom. 1) 
grundsatser. 

Det politiska livet präglas i våra dagar i hög grad av 
tävlan mellan olika politiska partier, skilda 
genom olika socialpolitiska synpunkter och olikartade in- 
tressen. Kristendomen låter sig givetvis icke låsas fast 
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vid något bestämt parti. Dess etik har ärende till dem alla. 
Höra partibildningar samman med politisk livaktighet 
och initiativkraft och vaka de över att nödig kritik åväga- 
bringas, så medföra de å andra sidan mycket påtag- 
liga faror: förtal av politiska motståndare, hyckleri, hän- 
synslöst hävdande av egoistiska särintressen o. s. v. Här 
är i hög grad av nöden, att den politiska striden förädlas 
till en ädel tävlan om att på olika vägar och med skilda me- 
del arbeta för det gemensamma bästa, att den nödvändiga 
kampen föres med blanka vapen, att de olika partierna 
erkänna de andras relativa rätt och lära sig uppskatta deras 
bästa intentioner. 

I det nutida politiska livet är press en en stormakt. 
Det är ett samhällsetiskt intresse av högsta rang, att pres- 
sen besinnar det ansvar som är förbundet med dess infly- 
telserika ställning. Pressen är i högsta grad opinions- 
bildande. Den har lika mycket möjlighet att verka för- 
giftande på den allmänna opinionen som uppfostrande. 
Frestelsen att för publikframgångens skull vädja till de 
lägre instinkterna och till det sensationella ligger alltid 
nära tillhands. Kravet på enkel sannfärdighet är här det 
närmast liggande och mest nödvändiga etiska kravet. 


5. Det social-ekonomiska livet. 


Den moderna storindustriens uppkomst och 
snabba utveckling har medfört en revolutionerande om- 
gestaltning av de mänskliga livsvillkoren. Den har skapat 
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en oerhörd stegring av produktionens effektivitet och 
därmed åvägabragt nya förutsättningar för ökat materiellt 
välstånd. Den har likaledes åstadkommit förut oanade möj- 
ligheter för hela det mänskliga kulturlivet genom tillämp- 
ningen av banbrytande uppfinningar på skilda områden. 
Men med dessa väldiga vinster ha också förbundit 
sig synnerligen stora risker för det socialekonomiska 
livet och hela den mänskliga sammanlevnaden. Den 
materiella och ekonomiska produktionen har i stor ut- 
sträckning kommit att betraktas såsom självändamål, 
och det ledande motivet har under sådana förhållanden 
blivit: största möjliga vinning. Men icke blott detta: 
den industriella organisationen har medfört en mekanise- 
ring av arbetslivet, varigenom de rent personliga hänsynen 
och faktorerna undanskjutits — de enskilda arbetarna ha 
blivit liksom kuggar i det stora maskineriet och den mänsk- 
liga arbetskraften har kommit att betraktas snart sagt 
såsom en handelsvara. Ur detta läge har helt naturligt 
följt en förgiftning av hela det sociala livet med inbördes 
misstro och ständigt fortgående, upprivande strider mel- 
lan »kapital och arbete». Det är blott alltför uppenbart, 
att det socialekonomiska livet befinner sig i ett verkligt 
nödläge, och att det här kräves en samverkan av alla goda 
krafter, om någon effektiv förbättring av detsamma skall 
kunna vinnas. 

Detta nödläge ställer då också det största krav 
på den kristna etiken. Icke så att fatta som skulle den 
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kristna etiken sitta inne med ett lätthanterligt patent till den 
sociala frågans lösning. Största möjliga grad av ekonomisk, 
social och teknisk insikt är här av nöden. Men kristen- 
domen måste under frimodigt hävdande av sina etiska syn- 
punkter ställa också det sociala livet in under samvetets 


dom för att så röja vägen för en från själviskhet och för- 


domar frigjord lösning av den sociala frågan. Angående 
denna etiska belysning av den sociala frågan må här åt- 
minstone några antydningar göras. Den ekonomiska pro- 
duktionen får icke betraktas såsom sitt eget ändamål — 


dess uppgift är att tjäna personlighetslivet genom att 


skapa de materiella förutsättningarna för detsamma. 
Kapital och annan egendom bör betraktas såsom ett an- 
förtrott pund till nästans tjänst. Den själviska strävan, 
som begär vinst utan arbete eller tjänande och som bl. a. 
framträder i en osund och för det ekonomiska livet skadlig 
spekulation, är etiskt förkastlig. Den ekonomiska verk- 
samheten bör utvecklas till en verklig arbetsgemenskap, 


så att de i arbetet anställda få förnimmelsen av att icke 


"vara verktyg för främmande intressen, och så att trygghe- 
ten i deras existens ökas. Det av arbetsorganisationen 
betingade över- och underordnadsförhållandet får icke 
förhindra det mänskliga broderskapets förverkligande i det 
inbördes personliga förhållandet. Det rådande krigstill- 
ståndet inom arbetslivet står givetvis i motsättning till 
det kristna samhällsidealet. I den tillsvidare pågående 
kampen böra illojala och hänsynslösa stridsmetoder ut- 
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dömas, och den allmänna opinionen bör uppfostras till att 
avhålla sig från förhastade partitaganden. — Det säger sig 
självt att all omsorg bör nedläggas på en sociallagstiftning, 
som genom sjukdoms- och olycksfallsförsäkring, pen- 
sioner o. s. v. söker skapa största möjliga trygghet, att den 
största vikt bör läggas vid åstadkommandet av människo- 
värdiga bostadsförhållanden, att arbete för folknykterhetens 
befrämjande, för bildningssträvanden och förädlande nö- 
jen bör stödjas. Det ligger överhuvud den största vikt på 
att den sociala gemenskaps- och ansvarskänslan på allt 
sätt fördjupas och stärkes. 


6. Det internationella livet. Kristendomen och kriget. 


I våra dagar kunna de olika nationerna mindre än någon- 


sin leva ett från de andra isolerat liv. Genom de starkt 
utvecklade kommunikationerna och framför allt genom de 
intima materiella och ekonomiska förbindelserna mellan 
de olika länderna och världsdelarna ha deras beroende- 
förhållande av varandra i hög grad ökats. Därmed 
ha det internationella livets problem blivit allt mer och 
mer brännande frågor. BSärskilt efter det stora världs- 
kriget och dess förödelse har kravet på åstadkommande 
av internationella organisationer för be- 
handling av de internationella frågorna med en ovillkorlig 
nödvändighet tvingat sig fram. Det har blivit blott alltför 
uppenbart, att alla' tillgängliga medel måste försökas, 


-— 
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som i någon mån kunna bidraga till avvärjande av kon- 
flikter och till lösning av förefintliga spänningar och mot- 
sättningar. De imtiativ, som härvid tagits, ha ännu karak- 
tären av trevande försök. Tydligt är att alla dylika försök 
ligga direkt i den kristna etikens linje och att denna etik, 
i den mån som det är den möjligt, måste medverka till. 
förverkligandet av internationella organisationer, som kunna 
företräda mänsklighetens gemensamma intressen. Ett 
oeftergivligt krav är givetvis, att sådana organisationer icke 
låta sig brukas som redskap för en eller flere makters 
privatintressen. ' 

Lika mycket som kärleken till det egna fosterlandet 
är ett etiskt värde av högsta rang, lika mycket måste en 
etik, som gör anspråk på kristet namn, vända sig mot den 
nationalistiska egoism, som hänsynslöst söker sitt under 
ringaktande och förtrampande av andra nationers berät- 
tigade intressen. Det brödraskap, som kristendomen för- 
fäktar, känner inga snävare gränser än mänsklighetens. 
Det måste med en inre nödvändighet gälla också i fråga 
om folkens och rasernas mellanhavanden. Lösensordet är: 
frid på jorden och till människorna en god vilja. 

Det internationella livets problem tillspetsa sig för den 
kristna etiken i frågan om kristendom och kri- 
get. Här må till en början observeras, att en äldre kris- 
tendomsuppfattning ännu icke kände trycket av denna 
fråga i hela dess tyngd. En huvudorsak var den omständig- 
heten, att man icke kommit till klar insikt om att Garnla och 
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Nya Testamentet representerade olika höjdlägen. Så 
länge som man ännu trodde sig kunna betrakta de gammal- 
testamentliga utsagorna såsom utan vidare likvärdiga 
med de nytestamentliga (jmfr avdeln. I, kap. 1, mom. 6), 
var det givetvis ingen svårighet att motivera krigets kristliga 
berättigande, eftersom ju det Gamla Testamentet gång efter 
annan talar om kriget såsom en Gudi välbehaglig gärning. 
Helt annorlunda måste saken ställa sig, när man äntligen 
kommit till klart medvetande om kristendomens egenart 
i förhållande till judendomen och om den nya syn på guds- 
viljan, som möter i evangeliet. Det måste då bliva ofrån- 


komligt tydligt, att kriget är ett ont, som står i avgjord 


motsats till gudsviljan, sådan som Kristus förkunnar 
och förverkligar densamma. För att se detta behöver 
man icke åberopa sig endast på enstaka yttranden i evan- 
geliet, som tala om »att icke stå emot en oförrätt» och om 
kärleken till fienderna (Mt. 5:39, 43 ff.): hela grund- 
karaktären av den etik, som här framträder och som allt- 
igenom är präglad av kärlekens sinnelag, står uppenbar- 
ligen i skarp motsats till viljan att låta det yttre våldet bliva 
utslagsgivande faktor i mellanfolkliga tvister. Härtill 
kommer ännu en omständighet, vilken medverkat till en 
förändring av problemläget. Medan i äldre tider krigen 
hade en jämförelsevis begränsad omfattning, ha de mo- 
derna krigen alltmer fått karaktären av verkliga folkkrig. 
Hela folklivet engageras på ett helt annat sätt än förut 
i krigen, både materiellt och moraliskt. Krigens fruk- 


Kristen socialetik 49 


tansvärda konsekvenser, både materiellt och moraliskt 
— genom folklivets förgiftning, ha på ett helt annat för- 
skräckande sätt än förut blivit avslöjat. 

I denna förvandlade situation har den kristna etiken måst 
med större allvar än tidigare i allmänhet skett 
söka taga ställning till krigets problem. Tvenne olika" 
huvudståndpunkter ha därvid kunnat förfäktas. 
På ena sidan står den s. k. pacifismen, som håller det för 
kristen plikt att konsekvent vägra att göra vapentjänst 
och som under inga omständigheter vill vädja till våldets 
makt. Man vill här säga, att denna väg är — om icke den 
enda möjliga så i varje fall — den mest effektiva väg, på vilken 
krigets onda låter sig bekämpas. Å andra sidan kan man 
vilja göra gällande, att krigets avskaffande visserligen är 
det slutmål, till vilket all kristen etik måste syfta hän, men 
att vi i det närvarande faktiska läget kunna komma att bliva 
ställda i situationer, där vi i själva verket endast ha att välja 
mellan ett mindre ont och ett större ont: krigets onda kan 
vara ett mindre ont än det onda, som skulle övergå det egna 
folket, om det skyddslöst överlämnades till främmande 
våld och skövling och eventuellt komme att förlora sin fri- 
het och sitt självständiga liv. Det kan under sådana för- 
hållanden bliva kristen plikt att i solidaritet med det folk, 
till vilket man hör, offra sig för värden, som höra till livets 
allra högsta. 

Gäller det en värdesättning av dessa tvenne 
ståndpunkter, så måste det i själva verket sägas, att intet- 


4 Kristendomens etiska åskådning. 
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låter sig hävdas såsom det enda möjliga, det enda kristligt 
berättigade. När det gäller att bedöma ett visst handlings- 
sätts etiska värde, ligger — såsom vi i det föregående sett 
(kap. 1 och 2) — det utslagsgivande i sinnelagets beskaffen- 
het; det avgörande är med andra ord att kärlekens sinnelag 
är handlingens motiv. Båda de här omskrivna handlings- 
sätten kunna uppenbarligen. ha sin rot i ett av den 
kristna kärleken präglat sinnelag. Handlingen blir i sista 
hand en handling på eget ansvar inför kärleksbudets krav 
(jmfr kap. 2, mom. 4). 

Men om den kristna etiken icke i fråga om den enskilda 
handlingen kan giva något bestämt för alla människor och 
alla tider gällande reglemente, så är det uppenbarligen en 
maktpåliggande kristen plikt att energiskt och oför- 
trutet arbeta på att förekomma och avskaffa krigen — 
genom strävan hän mot en effektiv internationell rätts- 
ordning, genom samarbete mellan de kristna kyrkorna i 
skilda länder, genom knytandet av vänskapliga internatio- 
nella förbindelser, genom motarbetande av nationalistiska 
tendenser, genom den uppfostran som gives det unga släk- 
tet o. s. v., först och sist genom hävdande av det fridens 
evangelium, som kristendomen är satt att vårda. I krigs- 
tider är det likaledes uppenbar kristen plikt att motarbeta 


de uppblossande passionerna, att söka göra även fienden -: 
rättvisa och bekämpa den lögnkampanj, som kriget vill 


sätta i scen, att i möjligaste mån söka lindra den nöd kri- 


Kristen socialetik 51 


get frambringar samt att även mitt under kriget arbeta 
för freden. Det är givet, att härvid en alldeles särskild 


förpliktelse att hävda rättfärdighetens och försonlighetens 
ideal vilar på de folk, som fått behålla freden. 


7. Det kulturella livet. Uppfostran. 


Vid sidan av de religiösa och etiska faktorer varom det i 
det föregående talats, äro vetenskap och konst 
stormakterna inom mänsklighetens andliga odling. Veten- 


skap och konst följa sina egna normer — vetenskapens 


norm är sanningen, konstens det sköna. De 
tjäna båda mänsklighetens högsta mål, i samma mån som 
de oavlåtligt fullfölja sina egna djupaste syften. Det forsk- 
ningsarbete, som icke först och främst söker sanningen — 
att tränga in i den faktiska verkligheten och att se den sådan 
den är — har därmed dömt sig självt såsom mindervärdigt. 
Frestelsen att låta sig ledas av andra motiv kan i synnerhet 
för vissa forskningsområden ligga nära till hands. Så kan 
det t. ex. i fråga om den historiska forskningen föreligga 
risker för att man skall vilja tvinga den att träda i tjänst 
åt partipolitiska eller nationalistiska intressen. Alla dylika 
biavsikter äro förnedrande för forskningen och sätta en 
fläck på dess vapensköld. Det är i lika hög grad ett veten- 


skapligt och ett etiskt krav, att forskningen icke låter sig 


ledas av några andra syften än syftet att finna sanningen. 
Det är ett samhälleligt-etiskt krav av högsta rang, att det 
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uppväxande släktet göres delaktigt av den mänskliga and- 
liga odlingens förvärv. Därmed är icke sagt, att det skulle 
vara uppfostrans och undervisningens mål att 
giva alla största möjliga mått av vetande. Syftet måste i 
stället vara att så mycket som möjligt är göra var och en 
duglig för hans blivande livskall. Ett samhällsintresse 
och på samma gång ett etiskt krav måste det därvid vara, 
att de bäst utrustade — utan hänsyn till börd och förmögen- 
hetsvillkor — få möjlighet till att fullfölja sina studier och 
därmed beredas tillfälle att göra största möjliga tjänst 
med sina gåvor. Slutligen må det med hänsyn till upp- 
fostringsfrågan framhållas, att ingen endast intellektuell 
undervisning gör tillfyllest. Det är av grundväsentlig 
betydelse att uppfostran också tar sikte på personlighets- 
livets, på karaktärens utdaning. 
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